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Przywara, Erich (1889-1972)
1. Leben 2. Werk 3. Wirkung  (Bibliographie/Werke/Literatur S.610)

1. Leben

Erich Przywara, am 12. Oktober 1889 in Kattowitz (Oberschlesien) geboren, trat
1908 in den Jesuitenorden {— Jesuiten) ein, der damals auf dem Reichsgebiet verboten
war. Noviziat und Ausbildung fithreen ihn deswegen nach Exaten und Valkenburg (Hol-
land). Von 1922 bis 1941 arbeitete er in der Redaktion der Zeitschrift Stimmen der
Zeit. Wahrend dieser Jahre gab er in Aufsatzen und Vortragen einfluffreiche Impulse,
die aus eingehender Auseinandersetzung mit den verschiedensten philosophischen sowie
theologischen Autoren und Richtungen von der —Patristik iiber die —Scholastik bis
hin zur neuzeitlichen — Philosophie und Theologie erwuchsen. In grenziiberschreitender
Offenheit lief} Przywara sich auf kontroverstheologische Gesprache mit protestantischen
Theologen (Begegnungen mit K. —»Barth 1929 und 1931) ebenso wie mit jiidischen Ge-
sprachspartnern ein.

Nach Aufhebung der Stimmen der Zeit (1941) war Przywara in der Altakademiker-
seelsorge titig. Gegen Kriegsende ermoglichte ein Aufenthalt auf Schlof8 Stolberg ein-
gehendere Luther-Studien. Nach dem Krieg war seine Tatigkeit mehr und mehr von
einer schweren Krankheit beeintrachtige. Przywara starb am 28. September 1972 in Ha-
gen/Murnau {OQberbayern).

2. Werk

2.1. Uberblick. Charakteristisch fiir den frithen Przywara sind Werke, die durch die
Zusammenstellung von ,,Schliisselstellen* das Werk grofier Denker werkimmanent zu
erschlieffen suchen: die achtbandige Newman-Ausgabe (Christentum, 1922), eine
Augustinus-Synthese (1934), ahnlich die Abhandlungen zu S. —Kierkegaard (Das Ge-

- heimnis Kierkegaards, 1929), Hélderlin (1949) und F. —Nietzsche (Heroisch, 1936).

Vorbereitet und begleitet durch zahlreiche religionsphilosophische Aufsdtze und durch
die Auseinandersetzung mit der Philosophie Max —Schelers (Religionsbegriindung,
1923) sowie der zeitgendssischen neukantianischen Philosophie (Kant heute, 1930) ent-
warf er seine Analogia entis (1932; — Analogie), die er gegen MifSverstandnisse durch
erganzende Klarungen zwischen 1939 und 1959 (Schriften I1I) zu verdeutlichen suchte.
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Insbesondere ab den 30er Jahren wandte sich Przywara vermehrt theologischen und
spirituellen Themen zu; zu nennen ist vor allem der mehrbiandige Kommentar zum
Exerzitienbuch des —Ignatius von Loyola, Deus semper maior (1938). Von zunehmend
heilsgeschichtlich gepragrem Denken zeugen die Predigten der Kriegsjahre (Alter und
Neuer Bund, 1956) und ein Kommentar zum — Johannesevangelium (Evangelium gemafl
Jobannes, 1954). Auch in spateren Jahren entstanden trotz der Krankheit Przywaras
weitere bedeutende Werke wie die typologische Anthropologie Mensch (1959) und Logos
(1964).

2.2. Religionsphilosophie. Ausgangspunkt der —Religionsphilosophie Przywaras ist
die Unterscheidung verschiedener Denktypen, die einseitig entweder die —» Transzendenz
Gottes iiber dem oder die Immanenz Gottes im Geschopf betonen. Demgegeniiber ge-
héren fiir Przywara Transzendenz und Immanenz zusammen: —Gott ist in uns und
tiber uns (Ringen der Gegenwart II, 543—578), ja, beides ist ineinander zu binden: Gortt
ist liber-in Geschopf (Schriften III, 60—67). Transzendenz Gottes bedeutet Differenz
zwischen Gott und Geschopf so, daff das Geschopfliche dariiber nicht verschlungen
und in Frage gestellt wird, sondern in Eigenwirklichkeit freigesetzt ist; dies jedoch nich:
aus sich selbst, sondern weil die Immanenz Gottes thm diese Positivitit erst schenkr.
Fur eine authentische Verhiltnisbestimmung zwischen Gott und Geschopf greift Przy-
wara auf den traditionellen Begriff der Analogie zuriick, der das Verhalenis von zugleich
und in gleicher Hinsicht verschiedenen und ahnlichen Wirklichkeiten beschreibt. Von
Gott und Geschopf kann so aufgrund der Gottihnlichkeit (—Bild Gottes) des Geschopfes
ein Entsprechungsverhiltnis ausgesagt werden, in dem zugleich die Differenz beriick-
sichtigt ist. Was in der Tradition jedoch wie eine beruhigte Verhiltnisbestimmung kling:
und sich als Methode der Gotteserkenntnis darbietet, wird bei Przywara zu einer:
»Rhythmus®, in dem sich Gott gegentiber dem Geschopf in je groflerer Unahnlichkei:
unbegreiflich und unerschliefbar zeigt. Diese betonte Dynamik in der Beziehung zwi-
schen Gott und Geschopf ist fiir Przywaras entfaltete Analogielehre charakteristisch.
Kreatiirlich Seiendes, das kontingent zwischen Dasein und Sosein ausgespannt ist, is:
bloRe Existenz, die nicht in sich Bestand hat. Die Sphire der kreatiirlichen Wirklichkei-
»ist wie ein schwankender Staudamm gegenuber dem Ungestiim des Ozeans der Mog-
lichkeiten, und das ,rationiert‘ eingelassene Meer selber bebt innerhalb der Grenzex
und macht sie beben** (Schriften 11, 114). Hier wird eine Angewiesenheit iiber das Ge-
schopfliche hinaus erkennbar, aus welcher der Mensch sich jedoch Gortr nichr selbs:
erschlieffen kann. Vielmehr beruht die ,,transzendierende Immanenz* auf einer vorgir-
gigen, entscheidenden Bewegung von oben (,,immanierende Transzendenz*‘).

Die analogia entis ist fiir Przywara darum in zweierlei Hinsicht kein Prinzip —nz-
turlicher Theologie: Sie ermoglicht keinen eigenmichtigen Aufstieg zu Gott, sonde:r
konfrontiert mit radikaler Abhdngigkeit von thm und verweist das Geschopf gerade i~
seine Geschopflichkeit hinein. Zudem bezieht Przywara die analogia entis im Anschlu:
an die Analogie-Formel des IV. Laterankonzils 1215 (- Lateransynoden), bet der es u—
die Lehre von — Trinitdt und —Kirche ging, ausdricklich auf den tbernatiirlichen B:-
reich: ,,Durch alle noch so grofle ,Gott-Gleichheit* der Kreatur, von der natiirlicker
,Gott-Gleichheit* des Menschen als ,geschaffen nach Gottes Gleichnis® bis zur tibern:-
tirlichen ,Teilnahme an gottlicher Nacur’, bis zum ,Gleichgestaltetsein mit Chriszz.
dem Sohne Gottes, durch all das geht hindurch die ,grélere Ungleichheit® zu Goz
(Katholische Krise 52).

2.3. Theologie der ,,analogia entis“. Dem Analogieverstandnis Przywaras, das v: -
der je groferen Unahnlichkeit Gottes und der Bewegung von oben her gepragt ist, e+
spricht material-theologisch ein die Unverfiigbarkeit und Unbegreiflichkeit betoner.:-

ignatianische Einfliisse: Der Mensch steht vor der maiestas divina, vor dem Deus ser:r -
maior, der Gehorsam und Dienst einfordert. Dieses Personalitat und Willen betone= ::
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Zottesbild verankert Przywara heilsgeschichtlich: Gott ist nicht in Allgemeinideen zu
:zssen, er begegnet in — Geschichte als — Person mit souverdnem — Willen erschreckend
~ »nkret, unableitbar und unverfiigbar: ,,Gegen das entriickte Leuchten der ,Idee trat
zzs blutige Kreuz®* (Schriften II, 183). Der direkte Erkenntnisweg zu Gott zerbricht,
== nicht einfach in negative —Theologie zu miinden, sondern sich von der alle mensch-
..chen Vorstellungen durchkreuzenden Offenbarung Gottes (auch im Widerspruch und
.= Verfinsterung) iberwaltigen zu lassen (Was ist Gort? Eine Summula). Insofern erweist
+:27 Przywaras Ansatz als zutiefst kreuzestheologisch (—Kreuz).

Die —Stnde des Menschen bedeutet die Verletzung der Analogie-Struktur des Seins:
szt seine Geschopflichkeit und sein Uber-sich-hinaus-verwiesen-Sein anzuerkennen,
-zansprucht der Mensch, wie Gott zu sein. Konsequenz ist die grundlegende Verzerrung
Zzs Verhaltnisses zwischen Gott und Mensch sowie der geschopflichen Wirklichkeit als
solcher. Antwort auf diesen Versuch des Menschen, sich aufsteigend des Gottseins zu
~smachtigen, ist die absteigende Selbstentauflerung Gottes, der sich in die —Demut
Zes Geschopflichen hinein inkarniert und, so Gbersetzt Przywara Phil 2,7, ,,im Schema
Mensch wie sonst‘‘ begegnet. Unter diesem Vorzeichen der vorbehaltlosen Annahme
Zes Menschseins greift Przywara das traditionelle Tauschmotiv (Gott wurde Mensch,
Jamit der Mensch Gott werde) auf. Commercium, in enger Verbindung mit dem bibli-
schen Hochzeitsmotiv, kann geradezu als Schliisselbegriff seiner Theologie gelten. Der
sich in Christus vollziehende Austausch aber steht von vornherein im Zeichen des Kreu-
zes. Gott inkarniert sich in das begrenzt-kreatirliche, von der Stinde versklavte Mensch-
sein: Es ist ,,,Austausch’ nicht einfach ontisch-dynamisch neutral, sondern ein solcher,
der als ,Loskauf und Losegeld® ... und ,Stihnopfer ... in seinem Blut* und so als ,Heil-
werden vom Zorn‘ geschieht an ,Siindern‘ und ,Gottesfeinden® [Rém 5,10]*° (Manu-
skript, zitiert nach Gertz, Glaubenswelt 363 Anm. 122). Commercium ist Geschehen
‘mmer tieferer Annahme des Abgrindig-Menschlichen, schon in der Lebenszeit Jesu,
dann aber auch in der Kirche, die fiir Przywara — in der Tradition der augustinischen
Formel ,,Haupt und Leib Ein Christus* — aufs engste mit Christus zusammengehort:
..Christus ist nicht Christus, wenn er nicht in eins gegeben wird mit seiner Kirche. ...
Darum lauter die Formel der wahren und vollen Offenbarung Gottes: Gott in Christo
in der Kirche* (Was ist Gotr? Eine Summula, Nirnberg 1953, 55). Kirche ist fir Przywara
lerzte Konsequenz der Inkarnation, ohne daf§ er die Differenz zwischen der menschlichen
Wirklichkeit Jesu und der Kirche nivellieren wiirde. Denn hier verbindet sich Gott nicht
mehr nur mit einer zwar schon in die Vernetzung der siindigen Menschheit gesteliten,
doch nicht selbst siindigen Menschennatur, sondern mit einer Gemeinschaft slindiger
Menschen. Der Ursprung der Kirche im Kreuz, d.h. fiir Przywara: im Verrat der Jinger,
bleibt ihr ebenso eingeschrieben wie das tragische Faktum, daf thr von Anfang an ihre
eigentliche Urzelle, —Israel, fehlt. Trotz der eigenen Armseligkeit ist die Kirche hin-
eingenommen in die Sendung Jesu, in ihr dauert die Bewegung des inkarnatorischen,
kenotischen Abstiegs fort. Solches Werkzeug Gottes ist die Kirche nicht aufgrund eigener
Kraft, sondern infolge der souveranen Verfliigung Gottes. Als deren Ausdrucksgestalt
versteht Przywara das — Amt: objektive Reprasentation Gottes in der Differenz, durch
alle defiziente Amtsausiibung hindurch. Da die — Auferstehung keine irdische Herrlich-
keit begriindet, steht die Kirche zwischen —Himmelfahrt und Wiederkunft Christi im

* Noch-Nicht der Vollendung, bestimmt von Drangsalen und — Anfechtungen.

3. Wirkung

Bekannt geworden ist Przywara vor allem als Religionsphilosoph durch die analogia
entis, durch die ein wenig beachteter Begriff zu einer grundlegenden Kategorie wurde.
Karl —Rahner stellt fest: ,,Durch ihn wurde ... die analogia entis aus einer kleinen
scholastischen Spitzfindigkeit zur Grundstrukrur des Katholischen** (Rahner 270). Dar-
tiber hinaus blieb Przywara aber weitergehender Einfluf§ versagt: ,,Die Zeit hat den
leichteren Weg gewabhilt, sich nicht mir thm auseinanderzusetzen (von Balthasar 354).
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I. Altes Testament

1. Zur neueren Forschungsgeschichte 2. Untersuchungen an Einzeltexten 3. Untersuchun-
gen zu Kontextgruppen 4. Untersuchungen zu den iiberlieferten Sammlungen 5. Untersuchun-
gen zum kanonischen Psalter 6. Zur Theologie der Psalmen  (Literatur S. 622)

1. Zur neueren Forschungsgeschichte

Die Ara der Psalmenforschung nach H. —»Gunkel und S. —Mowinckel ist dadurch
gekennzeichnet, daf die von ihnen gewihlten Aspekte und die von ihnen ausgehenden
Impulse weiterhin Giiltigkeit behielten. Thre methodischen Ansatze wurden weiterver-
folgt und weiterentwickelt, auch ausdifferenziert und modifiziert, bestimmen aber zum
Teil unter anderen Vorzeichen die Forschung. Richtungsunterschiede werden sichtbar
vor allem in der Schwerpunktsetzung, z. B. mehr auf die formalen Gesichtspunkre der





